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APRESENTAGAO

E com grande satisfacdo que apresentamos os
Anais do Il Seminario Internacional do Pachamama,
promovido pelo Grupo de Estudos em Histéria das
Américas (GEHA), vinculado a Universidade Estadual da
Regido Tocantina do Maranhdo (UEMASUL), realizado
nos dias 15 e 16 de abril de 2026. Nesta terceira edigao, o
evento consolidou-se como um importante espaco de
didlogo interdisciplinar e intercultural,  reunindo
pesquisadores, estudantes e representantes de diferentes
instituicbes interessados em refletir sobre os povos das
Ameéricas, suas historias, memorias, territorialidades e os
desafios que atravessam o presente.

Situada na Regido Tocantina do Maranhao,
territério marcado pela confluéncia entre Amazobnia,
Cerrado e diversas experiéncias historicas e culturais, a
UEMASUL ocupa uma posicao privilegiada para a
produgcdo de conhecimentos comprometidos com as
realidades locais e latino-americanas. Nesse contexto, o
Seminario Internacional do Pachamama reafirma o papel
da universidade publica como espago de construgéo

critica do saber, valorizacdo da diversidade cultural e
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fortalecimento do diadlogo entre diferentes formas de
conhecimento.

O tema desta edicdo, “Povos das Américas entre
Passado e Presente: Memoria, Territério e Desafios
Contemporaneos”, buscou estimular reflexdes sobre
processos historicos de colonizacdo, resisténcia,
apagamentos e permanéncias, bem como sobre o0s
desafios enfrentados por povos indigenas, comunidades
tradicionais e movimentos sociais diante das
transformacdes politicas, econdmicas, ambientais e
culturais do século XXI. Em um cenario marcado pelo
avango de projetos de exploragao territorial, pelas
mudancas climaticas e pela persisténcia de
desigualdades histodricas, torna-se cada vez mais urgente
produzir pesquisas capazes de dialogar com outras
epistemologias e perspectivas de mundo.

Os trabalhos reunidos neste volume expressam
essa diversidade tematica e analitica. O artigo O
apagamento da ancestralidade indigena na modernidade
brasileira: e como seus aspectos se refletem em
Imperatriz a partir dos anos 2000 analisa 0S processos
historicos e contemporaneos de invisibilizagdo dos povos
indigenas, destacando a realidade da Aldeia Parque

Amazonas e os desafios enfrentados pelos indigenas em
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contexto urbano. Ja o texto A colonialidade do poder e o
desmonte socioambiental na Amazdbnia (2019-2022)
investiga como a colonialidade do poder se manifesta nas
politicas recentes voltadas a Amazénia, evidenciando os
impactos do enfraquecimento institucional sobre os povos
indigenas e os territorios tradicionais.

Na sequéncia, o trabalho Terricidio, memoria e
resisténcia em EI Tren del Olvido, de Moira Millan
apresenta uma reflexao sobre as formas de resisténcia do
povo mapuche frente aos processos de destruigcao
territorial e apagamento cultural, articulando literatura,
memoria e critica ao colonialismo. Por sua vez, o artigo
Capitalismo destrutivo e cosmopolitica Yanomami: a
critica de Davi Kopenawa e suas contribuicbes para a
educacdo descolonizadora discute as contribuicdes do
pensamento indigena para a construgcado de perspectivas
educacionais comprometidas com a justica cognitiva, a
sustentabilidade e a valorizagao dos saberes ancestrais.

Embora distintos em seus objetos de investigacgéao,
os trabalhos dialogam em torno de preocupacgoes
comuns: a defesa da memodria, a centralidade dos
territérios, a critica as formas contemporaneas de
colonialidade e a valorizacdo dos conhecimentos

produzidos pelos povos originarios. Em conjunto,
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contribuem para ampliar os debates sobre as multiplas
formas de existéncia presentes nas Américas e sobre a
necessidade de construgcdo de sociedades mais plurais,
democraticas e comprometidas com a preservagao da
vida em todas as suas dimensdes.

Agradecemos aos autores e autoras que
compartilharam suas pesquisas, aos participantes do
evento, as instituicdbes parceiras e a todos aqueles que
contribuiram para a realizacdo do Il Seminario
Internacional do Pachamama. Esperamos que este
volume fortalega novas pesquisas, incentive didlogos
interdisciplinares e amplie o reconhecimento da relevancia
dos saberes historicamente marginalizados pelos
processos de colonizagdo e modernizacao.

Desejamos a todas e todos uma excelente leitura.

Imperatriz (MA), 01 junho de 2026.

Raimundo Carvalho Moura Filho

Fernanda Miler Lima Pinto
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O Apagamento da ancestralidade
indigena na modernidade brasileira: e
como seus aspectos se refletem em
Imperatriz a partir dos anos 2000.

Leticia Bandeira Gomes Batista - UEMASUL"
Raimundo Carvalho Moura Filho - UEMASUL e UNITINS?
Fernanda Miler Lima Pinto - UNITINS®

RESUMO: Este artigo tem como objetivo destacar como o
apagamento da ancestralidade indigena se reflete na
modernidade brasileira, e de que maneira esses mesmos
aspectos se manifestam na cidade de Imperatriz. Destaca-se
como, desde o periodo colonial até a atualidade, os
colonizadores e a sociedade enxergaram 0s povos originarios
meramente como recursos a serem explorados em beneficio
préprio, ignorando as vidas e a ancestralidade ali presentes.
Essa perspectiva colonial, que carrega uma Vvisédo
preconceituosa, soma-se a tentativa de apagamento constante
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Janeiro (UFRRJ). Bolsista Produtividade em Pesquisa da
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GEHA/Pachamama (UEMASUL/CNPq) e do Grupo Latinoamericano
de Estudos Histéricos e em Educagado (UNITINS/CNPq). Docente da
Universidade Estadual da Regido Tocantina do Maranhdo
(UEMASUL) e da Universidade Estadual do Tocantins (UNITINS).

® Doutora em Ciéncias Sociais pela Universidade Federal Rural do
Rio de Janeiro (UFRRJ). Mestra em Direito Publico pela Universidade
do Vale do Rio dos Sinos (UNISINOS). Docente da Universidade
Estadual do Tocantins (UNITINS). Advogada OAB-MA. Membro dos
grupos GEHA/Pachamama (UEMASUL/CNPq) e do Grupo
Latinoamericano de Estudos Histéricos e em Educacgao
(UNITINS/CNPQq).
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da histéria e da cultura desses povos, além da total negligéncia
governamental que ameaca a sua sobrevivéncia. Essa
realidade perdura em diversos lugares, como em Imperatriz,
onde a comunidade que vive na regido da aldeia do Parque
Amazonas ¢é invisibilizada no processo de formacao da cidade
e sofre com o descaso do Estado. Portanto, esse cenario
reforca a tentativa de apagamento histérico e cultural que
persiste desde o colonialismo e se reflete nos dias de hoje.

Palavras chaves: Resisténcia, Povos indigenas, Apagamento.

Introducao

Desde a Antiguidade, a natureza € uma parte
essencial de grandes civilizacdes na Europa, Asia ou
Africa. Nas salas de aula, as criancas aprendem que uma
das civilizagdes mais antigas do mundo nasceu no delta
do Rio Nilo, no Egito; afinal, em todas essas regides, os
povos sempre foram atraidos pelos rios. Assim, 0s cursos
d'agua acabavam sendo parte essencial da ideia
civilizatéria, seja por uma questdo simbdlica, seja pelo
fato de que suas aguas irrigavam as margens, tornando
as condigbes propicias para a agricultura. De fato, a
natureza detinha uma importancia fundamental para as
civilizagbes antigas. Entretanto, quando se observa essa
mesma questao nos dias de hoje, o que se percebe em

relacdo as cidades, principalmente as grandes, é que
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chegamos ao ponto de nao termos quase mais nenhum
respeito pelos rios (Krenak, 2022). E na pressa de
construir prédios, ruas e avenidas, eles séo tratados como
obstaculos inuteis, e nao como parte essencial da vida.
Os rios que ainda permanecem em seu estado
natural, selvagens e livres ao percorrerem as matas e o
Cerrado e sao, muitas vezes, tratados com frieza por
aqueles que priorizam o lucro. Embora esses locais
transbordem vida e pureza, distantes do asfalto das
cidades, o ser humano que os alcanga frequentemente
deixa de enxerga-los como seres vivos, que possuem
uma historia e necessitam de cuidados, para enxerga-los
apenas como objetos de exploragcdo. Nessa perspectiva, o
rio € reduzido a potencial energético para a construgéo de
barragens ou a volume de agua destinado a agricultura.
Desse modo, o Brasil acaba por "exportar sua agua",
enviando essa riqueza natural ao exterior sob a forma de
produtos, enquanto restam, no territério nacional, rios
secos ou poluidos (Krenak, 2022, p. 12). Nesse sentido, a
modernidade encara a natureza e 0s povos originarios
meramente como recursos a serem explorados em
beneficio proprio, ignorando a vida e a ancestralidade que
ali residem. O "Cemitério Continental" tem inicio

justamente onde termina o respeito pelo fluxo da vida.
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Vale ressaltar, que colonialidade nao é sinbnimo de
colonialismo. Esse conceito, € associado a estrutura de
exploragdo ocorrido no periodo colonial no Brasil, que
escravizou a negros e povos nativos. O conceito de
colonialidade, trazido a tona € algo mais duradouro e que
trouxe uma visdo imposta na sociedade que traz uma
rotulacdo formada por esteredtipos que sao rotulados nos
individuos. Portanto, o sistema cria um padrdo onde um
lado € sempre visto como o "certo" ou "melhor" e o outro
como "atrasado" (Santos, 2022, p. 48). Com base nos
estudos do autor Clayton Marinho Santos, pode-se
perceber que a mentalidade colonial ainda dita as regras
do mundo atual, mantendo uma hierarquia onde tudo o
que nao € europeu ou "moderno" é diminuido e tratado
como descartavel. E o0 apagamento que essa mentalidade
colonial desencadeia ndao ¢é apenas fisico, mas
epistemoldgico. E o "pensamento abissal" que define o
que é visivel, ou seja, o urbano, o moderno e o que €&

invisivel, o indigena, o tradicional.

-14 -



O Indigena “civilizado”

O autor Darcy Ribeiro ressalta em sua obra “Os
indios e a civilizagdo”, [...] “Isso significa que de nada vale
falar a mesma lingua com os mesmos maneirismos do
caboclo, vestir-se de modo auténtico, trabalhar como os
brancos trabalham. Isso demonstra, que o preconceito
contra o indigena ndo se apaga através da “assimilacao
cultural” (Ribeiro, 1970, p. 470). Pois o esteredtipo
colonial é utilizado como uma ferramenta social de
controle rigida que é criada pelos nao-indigenas para
garantir que independente do que o indigena facga, ele
continue ocupando um lugar de exclusao e inferioridade
na sociedade.

A aculturacao forcada causa impactos dolorosos na
identidade dos povos indigenas no Brasil. A fase final do
processo de destribalizacdo se refere ao momento em
que o indigena € completamente integrado a sociedade
majoritaria, mas de forma violenta e desigual. No final do
processo, o individuo é invalidado e sua cultura original é
invisibilizada; ele ganha a consciéncia amarga de que foi
despojado de sua histéria e descobre que o seu uUnico
lugar na sociedade nacional é a periferia, o preconceito e
a invisibilidade (Ribeiro, 1970).

-15-



A perspectiva colonial

A perspectiva colonial presente até nos dias de
hoje, traz aberturas que permitem inclusive, ndo devemos
aceitar a historia contada apenas pelo ponto de vista dos
colonizadores, que muitas vezes tentam suavizar o que
aconteceu. A constante tentativa de apagamento do
genocidio indigena para que o pais se sinta unido sugere
que uma nacdo nao pode ser construida sobre o siléncio
de um "cemitério" (as mortes e apagamentos historicos).
Em vez de aceitar essa narrativa, € importante que essa
versao oficial ndo seja aceita e que se busque novas
formas para entender o passado. Portanto, ndo existe
"patria" verdadeira se ela ignorar o massacre que a
originou. E preciso lutar contra o esquecimento e usar o
encontro de resisténcias para mudar esse discurso
(Krenak, 2022, p. 23).

O autor Ailton Krenak, destaca em seu livro
chamado O Futuro Ancestral que colonialismo nos causou
um dano quase que irreparavel ao dizer que todos sao
iguais sob uma Uunica logica europeia/ocidental, o
colonialismo destruiu culturas, linguas e formas diferentes
de viver, tratando tudo que era diferente como "inferior" ou

"atrasado". A Unica forma de resgatarmos nossa
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identidade unica e nossa conexdo com a natureza, é
rejeitando a padronizagdo imposta pelo colonizador. A
liberdade real esta em aceitar que somos parte de um
ciclo vivo em constante transformacgao, protegendo a vida
através do afeto e da resisténcia cultural.

A Urbanizacdo no Brasil é feita de maneira tardia.
Ainda nas décadas de 1960 e 1970 havia campanhas
para as pessoas sairem do campo e irem para os centros
urbanos, o que consequentemente ocasionou em um
grande éxodo rural. Muita gente saiu da zona rural para
liberar a area para o agronegdcio e essa mudanga brusca
acarretou em gente passando fome nas cidades. (Krenak,
2022, p. 30) Portanto, com essa mudancga sendo brusca e
sem nenhum tipo de planejamento vindo dos dérgéos
publicos, ocasiona na constante desigualdade social
estando presente nas cidades e pessoas vivendo em
constante situacéo de vulnerabilidade social.

Contrapondo-se a essa padronizagao urbana e
l6gica de exclusdo, o autor Ailton Krenak (2022) propde o
exercicio de imaginar cartografias e camadas de mundos
onde as narrativas sejam plurais. Para o autor, essas
memorias ancestrais sdo presentes que dao sentido as
experiéncias singulares e particulares de cada povo, em

diferentes contextos da vida no planeta. Assim, resistindo
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a tentativa colonial de fundir todas as existéncias em um

unico enunciado antropocéntrico (Krenak, 2022, p. 19).

Nossos parentes Guarani da Mata
Atlantica, dessa borda de mar que
chamam de “nhé ere”, ou lugar que
produz vida, pensam na regido como
uma paisagem e, ao mesmo tempo,
uma fonte incessante de vida. A
primeira vez que esses queridos
parentes compartilharam comigo sua
narrativa de criacdo de mundo, aprendi
que dois gémeos primordiais tiveram
que dobrar a Serra do Mar e fazer esse
contraforte para que a Agua Grande, o
mar, ndo avangasse sobre o continente.
Achei linda essa historia que explica a
topografia — a formagdo das
montanhas, dos vales, dos corpos
d’agua de onde se habita. O fato é que
os Guarani, assim como os caigaras da
regiao, estdo espremidos em pequenos
sitios, reduzidos a ilhas de onde
resistem bravamente a especulacéo
imobiliaria, a ocupagdo de seus
territérios e a violéncia que devasta
esse lugar que seus espiritos enxergam,
e suas palavras traduzem, através de
uma cartografia afetiva (Krenak, 2022,
p. 19).

Sob essa perspectiva, nota-se que para o0s
Guarani, o litoral ndo é apenas uma divisao geografica ou
um local de turismo. O termo Nhé-eré define esse espaco

como um lugar que produz vida, onde a terra e o mar se
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encontram para gerar existéncia. O ambiente em que os
povos indigenas vivem possui uma importancia
significativa para eles, pois é de onde retiram seu
sustento e sobrevivéncia, sendo sua fonte incessante de
vida. Para o povo Guarani, a natureza nao € algo
separado do ser humano ou um produto a ser consumido;
ela € um organismo vivo e generoso que sustenta a
existéncia de forma continua, exigindo uma relagido de
respeito e conexao profunda em vez de dominacao.

O fato é que os Guarani, assim também como os
povos caigaras da regido, estdo sobrevivendo espremidos
em pequenos sitios, reduzidos a viverem em ilhas onde
resistem bravamente a especulagdo imobiliaria, a
ocupacao de seus territérios e a violéncia que devasta
esse lugar através dos espiritos, ou seja pela
ancestralidade. Enquanto o sistema colonial e capitalista
enxerga a terra apenas como um mapa de recursos,
lucros ou limites geograficos, os Guarani e os caigaras
possuem uma cartografia afetiva (Krenak, 2022, p. 19).
Logo, evidencia-se que os povos originarios estdao sendo
encurralados pelo progresso urbano e econdémico. Ele
ressalta que, apesar da violéncia e da reducado de seus

espagos, esses povos resistem porque sua conexao com
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a terra é profunda e espiritual, e ndo apenas baseada na

posse material.

[...] Segundo Viveiros de Castro, o Brasil
se especializou na producdo de pobres
Nossa tecnologia para produzir pobreza
€ mais ou menos assim: a gente pega
quem pesca e colhe frutos nativos, tira do
seu territério e joga nas periferias da
cidade, onde nunca mais vai poder pegar
um peixe para comer, por que o rio que
passa no bairro esta podre. Se vocé tira
um Yanomami da floresta, onde ele tem
agua, alimento e vive da sua autonomia
propria, e o coloca em Boa Vista, isso &
producdo de pobreza. Se expulsa o
pessoal da Volta Grande do Xingu para
fazer uma hidrelétrica, mandando para
um beiraddo de Altamira, vocé esta
consequentemente o colocando em
situagdo de pobreza. (Krenak, 2022, p.
30).

Dessa forma, ao retirar o indigena de seu territério
original, no qual ele possui autonomia e uma vida
estruturada, para inseri-lo no contexto urbano, um
ambiente distinto e sem o devido amparo, negligenciam-
se questdes cruciais, o que contribui diretamente para o
empobrecimento dessa populacdo. O ser humano
ocidental age como se fosse o dono do mundo,
nomeando, categorizando e decidindo o destino de todas
as outras formas de vida. Essa ldgica € tao rigida que até
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outros seres humanos, como indigenas e povos
colonizados, foram historicamente classificados como
"quase humanos" ou "inferiores" por ndo se encaixarem
no padrdo europeu. Acontece que, quando ele vem
associado a uma logica ocidental, carrega a ideia de
cultura em oposi¢cdo da natureza (Krenak, 2022, p. 42).
Portanto, percebe-se que a visdo de mundo imposta pela
colonizacdo, a qual estabelece que o homem € o centro
do universo e que a natureza é algo separado dele para
ser explorado, deve ser superada. E necessario adotar
uma nova forma de existir, na qual o ser humano nao se

sinta superior nem apartado do meio ambiente.

A Invisibilidade histérica e o silenciamento
Sobre o processo histérico de invisibilizagdo, o

autor Santos (Santos, 2022, p. 12) pondera que:

A auséncia de dados demograficos
existentes do IBGE sobre os povos
indigenas vivendo na cidade, no periodo
anterior a década de 1990, indica a
invisibilidade que esses povos sofreram
e a construgdo de um imaginario que
vem sendo construido desde o periodo
colonial, e que é marcado por um forte
viés ideoldgico.

Portanto, pode-se perceber que a partir desse

imaginario que é construido desde o periodo colonial,
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essa visao é perpetuada em até periodos mais atuais, que
vai seguindo essa mesma linha de pensamento colonial.

O Estado, ao negligenciar os indigenas que
constituem seus modos de vida em contextos urbanos,
opera um processo de desterritorializacdo. Em outras
palavras, produz-se a ideia de que, na cidade, “ndo é o
seu lugar’ e de que, nas Terras Indigenas (Tls), esses
sujeitos ja nao viveriam mais como o “auténtico indio”,
pois teriam buscado imitar o mundo do branco. Esse
processo de “invencdo do outro” revela que o termo
“indio” constitui uma categoria ex post, exterior e imposta,
incapaz de traduzir a diversidade das nagdes indigenas.
Com efeito, a invengao do outro é atravessada por um
processo de “ocultamento” de identidades culturais,
articulado a dispositivos de poder. Sob essa perspectiva,
pode-se constatar que a invengdo do outro, quando
imposta, converte-se em uma importante arma de
dominagédo, na medida em que os grupos dominantes
ignoram quem essas pessoas realmente sao e produzem
uma imagem simplificada e negativa delas. Tal
mecanismo serve para justificar o controle e a dominacgao,
fazendo com que o dominio paregca “necessario” ou
“natural” (Santos, 2022, p. 14).
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De acordo com o levantamento
do IBGE (2010), uma populacdo de,
aproximadamente, 315 mil indigenas
vivem em espagos urbanos dos
municipios brasileiros. Em Imperatriz,
situada no sudoeste do Maranh&o, que
faz fronteira entre os estados do
Maranhdo e Tocantins, também
conhecida como Portal da Amazonia,
existem 501 indigenas, dentre os quais
487 na area urbana IBGE (2010)
distribuidos  por diversos  povos.
(Santos, 2022, p. 15).

Moura Filho e Miler (2026) apresentam alguns
dados acerca da diversidade, das desigualdades
socioecondémicas e dos processos de invisibilizagao
enfrentados pelos indigenas em Imperatriz. Segundo os

autores:

Dados do Censo Demografico de 2022
registram 535 (quinhentos e ftrinta e
cinco) indigenas em  Imperatriz,
distribuidos entre Borari (1), Bororo (1),
Gaviao Kykatejé (2), Gaviao Parkatéjé
(6), Gaviao Pykopjé (9), Guajajara
(228), Kamaka (1), Kanela (13), Kanela
Apanyekra (5), Karaja (3), Kaxarari (2),
Krenyé (2), Krikati (20), Makuxi (2),
Munduruku (1), Pataxé (3), Pitaguari (1),
Potiguara (2), Tamoio (1), Tapajés (1),
Tapuia (1), Timbira (10), Tremembé (1),
Tukano (1), Tupi-Guarani (1),
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Tupinamba (7), Tupinambarana (1),
Wapixana (1), Wayana (2) e Xavante
(5), além de registros classificados
como "mal definida" (17), "ndo
determinada" (6), "ndo sabe" (53) e
"sem declaracao" (125) (IBGE, 2022)
(MOURA FILHO e MILER, 2026, p.12)

A citacdo acima pode ser relacionada com a
afirmativa de que os indigenas “sdo praticamente
invisiveis nas narrativas sobre o processo de formacgéao da
cidade”, que priorizam os grandes centros econémicos € a
construcao da rodovia Belém-Brasilia, assim

“‘invisibilizando” (Santos, 2022, p. 15). Nesse sentido,

A convivéncia bastante heterodoxa de
sujeitos de povos distintos indica uma
situacdo sociocultural que, além de
diversa, leva a permanentes diferencas,
confrontagbes, negociagbes e fricgdes
de cosmovisoes, imaginarios,
simbologias, usos e costumes. Essa
convivéncia, que nao esta isenta de
tensdes nem de rupturas, ndo € algo
exclusivo do contexto brasileiro. Miguel
H. Loépez (2022), que estudou os
assentamentos indigenas no Paraguai,
observou que no seio das comunidades
convivem também nao indigenas
(paraguaios), constituindo um espaco
interétnico e intercultural onde as
relagbes sociais e culturais sao
constantes e intensas.
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Isso evidencia, a situacdo de invisibilidade e o
apagamento historico que os indigenas vivenciam e como
o Estado (IBGE) e as narrativas oficiais de cidades como

Imperatriz apagam o indigena.

[...] Os humanos estdo aceitando a
humilhante condi¢cdo de consumir a terra.
Os orixas, assim como os ancestrais
indigenas e de outras tradicOes,
instituiram mundos onde a gente
pudesse experimentar a vida, cantar e
dancar, mas parece que a vontade do
capital € empobrecer a existéncia. O
capitalismo quer um mundo triste e
monétono em que paramos como robds,
e nao podemos aceitar isso. (Krenak,
2022, p. 21)

Sob a perspectiva de Krenak, pode-se perceber
que a construgcao do capitalismo como sistema enfatiza
ainda mais a invisibilidade indigena, que se da por um
sistema que prioriza o lucro acima de tudo. E negligéncia
questdes que s&o cruciais para a sobrevivéncia desses
povos, que sofrem com o constante abandono
governamental. E isso influencia drasticamente a
qualidade de vida e infraestrutura em que os mesmos
vivem, e principalmente a constante tentativa de

apagamento cultural que vem se mantendo presente de
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geragao em geragao, e tenta diminuir o indigena e coloca-

lo em posicao inferior.

Resisténcia contra o apagamento através da técnica e
politica

As praticas de resisténcia indigena, ontem e hoje,
sdo diversas. Entra elas, o artesanato constitui além de
ser um importante aspecto da cultura da aldeia do Parque
Amazonas, e também é utilizado como fonte de renda e
forma de subsisténcia perante todas as dificuldades e
negligéncias sofridas. Assim, ele se constitui como uma
ferramenta de resisténcia para a sobrevivéncia desse

povo e de sua cultura.

[...] A propria existéncia da aldeia urbana
no Parque Amazonas é descrita como
um "artefato e mecanismo de resisténcia
e interagcdo com a cidade", onde o saber-
fazer  tradicional permanece em
renovacgao para evitar o desaparecimento
cultural. (Santos, 2022, p. 125).

Desse modo, sob a perspectiva de Santos (2022),
pode-se evidenciar que a propria existéncia da aldeia

urbana no Parque Amazonas € uma forma de resisténcia
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perante a visao colonialista de que o indigena "deixa de
ser indigena" ao habitar a cidade. Portanto, a identidade
indigena na cidade mostra que o espago urbano nao
anula e nem desconstréi a cultura tradicional desses
povos, na verdade pelo contrario, esse espago se
transforma em um novo territério de luta onde a tradicéo

se renova constantemente para continuar existindo.

Consideragoes finais

Dessa forma, podemos analisar como o
apagamento da ancestralidade indigena se constitui e se
constroi desde o periodo colonial, trazido pelos
colonizadores. Essa visdo colonialista e preconceituosa
infelizmente ainda se faz presente na sociedade brasileira
moderna, que encara 0s povos indigenas apenas como
objetos para serem explorados. Isso se soma a constante
tentativa de apagamento da cultura e da histéria desses
povos, 0 que ameaga a integridade deles, que sofrem
também com a constante negligéncia governamental que
deveria protegé-los. E isso acontece em diversos lugares
no Brasil, como, por exemplo, na cidade de Imperatriz,

onde, infelizmente, o povo indigena que vive em seu
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territério, na aldeia do Parque Amazonas, tem a sua
histéria e cultura totalmente esquecidas e apagadas. Esse
povo sofre com a constante negligéncia governamental,
que ameagca a integridade e a cultura de sua comunidade.

Portanto, pode-se observar que o apagamento da
histéria e da cultura indigena ndo € um fato restrito ao
periodo colonial, mas sim uma tentativa de silenciamento
de vozes que perdura até a atualidade. No entanto, a
realidade observada na aldeia do Parque Amazonas, em
Imperatriz, mostra como o espago urbano nao restringe a
identidade desses povos, mas, pelo contrario, a
ressignifica, tornando o ambiente citadino um territério de
luta. Por meio de recursos como o artesanato, buscando
sempre manter viva a sua cultura, e pelo proprio fato de
insistirem em ocupar o espago urbano, esses povos
resistem e combatem os esteredtipos coloniais e a
negligéncia governamental. Diante disso, combater a
invisibilidade que afeta os povos originarios nao € apenas
um ato de reparacéo histérica, mas sim de reconhecer
que o futuro de cidades como Imperatriz depende,
primeiramente, do respeito e da valorizacdo de sua

memoaria ancestral.
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Resumo: O texto discute como o desmonte socioambiental na
Amazobnia entre 2019 e 2022 nao foi uma falha administrativa,
mas um projeto deliberado enraizado na "colonialidade do
poder", conceito de Anibal Quijano (2005), que perpetua
hierarquias sociais e a exploragdo predatéria baseadas em
uma racionalidade eurocéntrica. Conectando essa teoria,
Gilberto Vieira dos Santos (2020) aponta que esse periodo
marcou o retorno de uma "velha politica" autoritaria que buscou
desmantelar os avancos democraticos da Constituicao de
1988. Essa estratégia foi materializada, segundo Bruna Cristina
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Peripato (2022), através de uma ruptura do Estado Social, em
que o enfraquecimento deliberado de o6rgaos de controle
deixou os povos indigenas vulneraveis a exploragao.
Simultaneamente, Adriana Ramos (2021) destaca que essa
gestdo operou em frontal conflito com o consenso cientifico,
deslegitimando o conhecimento técnico para validar ideologias
de ocupacao e exploracdo econdmica imediata. Em suma, os
autores convergem ao demonstrar que tais acbes sdo a
continuidade histérica de um padrao de dominagao colonial que
insiste em tratar a Amazénia como um mero recurso, sendo
essencial a autodeterminacdo indigena e a reconstrucdo
institucional para a superagao desse cenario.

Palavras — Chave: Colonialidade do poder , Amazobnia,
Desmonte socioambiental, Povos indigenas e Erosao
institucional

Introdugao

A configuracdo da Amazbnia como territério de
disputa histérica reflete um padrao de poder mundial
consolidado desde a constituicio da América como um
capitalismo colonial e eurocentrado. Segundo Anibal
Quijano (2005), a colonialidade do poder é o eixo
fundamental desse sistema, estruturando a classificagao
social da populacdo mundial com base na ideia de "raca"
e hierarquizando saberes de forma a justificar a
dominacédo. Esse padrao, que provou ser mais duradouro
que o colonialismo formal, dita até hoje a racionalidade

especifica que subordina a vida e os territorios dos povos
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originarios a légica da acumulagdo capitalista,
transformando a Amazénia em um espaco de constantes
intervengdes que desconsideram sua complexidade
ontoldgica.

No cenario brasileiro recente, compreendido entre
os anos de 2019 e 2022, essa colonialidade manifestou-
se com vigor através de um desmonte sistematico das
politicas socioambientais, evidenciando uma ruptura
drastica com o compromisso constitucional. Adriana
Ramos (2021) analisa que a gestdo governamental desse
periodo destacou-se por um posicionamento que conflitou
frontalmente com os fundamentos da Constituicido Federal
de 1988 e com o consenso cientifico consolidado nas
ultimas trés décadas. Essa postura ndo representou
apenas um desvio de rota, mas uma expressao clara de
um projeto politico que, ao marginalizar as questdes
indigenas e ambientais, buscou validar praticas de
exploragcdo que haviam sido rechagadas pelo avango
democratico brasileiro.

Ao revisitar esse periodo, Gilberto Vieira dos
Santos (2020) identifica o ressurgimento de uma "velha
politica" de cunho autoritario que remete, de forma
alarmante, ao periodo da ditadura empresarial-militar.

Para o autor, o cenario politico p6s-2018 atua como uma
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"histéria macabra" que rasga o solo democratico para
trazer a superficie praticas que desconsideram o avanco
sociopolitico conquistado pelo pais, utilizando o aparato
estatal para fragilizar os direitos dos povos indigenas.
Essa "velha politica", portanto, ndo € um resquicio do
passado, mas uma for¢ca ativa e renovada que, ao se
valer da retdrica nacionalista, promove a deslegitimagao
de vozes dissidentes e a erosdao dos pilares que
garantiam a protecao territorial.

Conectando essa realidade a desestruturacao
institucional, Bruna Cristina Peripato (2022) diagnostica
uma profunda ruptura do Estado Social brasileiro. O
enfraquecimento deliberado de o6rgaos de controle e
fiscalizagdo — como a FUNAI e o IBAMA — n&o deve ser
interpretado como uma falha administrativa, mas como
uma estratégia central para viabilizar a exploragao
predatéria na Amazdnia. Ao abandonar o papel de
garantidor de direitos, o Estado brasileiro posicionou-se
como o principal agente de vulnerabilizagdo dos povos
tradicionais, expondo essas populagdes a novos ciclos de
violéncia fisica, patrimonial e inseguranca juridica,
rompendo o pacto de protecdo que deveria ser o dever

precipuo do Poder Publico.
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Este trabalho, portanto, propbe analisar a
convergéncia dessas forgas — a colonialidade do poder, a
erosdo institucional e o negacionismo estatal — que
resultou no desmonte socioambiental verificado na
Amazobnia durante o quadriénio 2019-2022. A partir do
dialogo entre a teoria critica de Quijano e as analises
empiricas de Santos, Ramos e Peripato, buscaremos
demonstrar que tal desmonte €& a materializacéo
contemporanea de um padrdao de poder colonial que
insiste em tratar a floresta e seus habitantes como meros
recursos a serem subjugados. Por meio dessa
investigacao, reafirmamos a centralidade da luta pela
autodeterminagdo indigena e da preservacdo dos
territérios como elementos inegociaveis para a justica

climatica e a viabilidade da democracia brasileira.

A persisténcia da colonialidade no desmonte do
Estado

A compreensdo do desmonte socioambiental
ocorrido no Brasil entre 2019 e 2022 exige,
primeiramente, uma imersao na teoria da colonialidade do
poder formulada por Anibal Quijano (2005). Segundo o

autor, a classificacdo social baseada na ideia de raca nao
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€ um resquicio superado da colonizacdo, mas 0 eixo
estrutural que sustenta a dominagcdo mundial
contemporanea. Esse padrdao de poder, de natureza
eurocéntrica, hierarquiza populagbes e saberes,
legitimando a exploragao intensiva de recursos naturais
em territérios considerados periféricos sob a logica de
uma modernidade que subordina a vida a acumulagao de
capital, permitindo que o Estado brasileiro, durante o
periodo analisado, atuasse como um facilitador desse
processo de espoliagao.

No cenario brasileiro recente, essa colonialidade
manifestou-se na reativagcdo de discursos que
marginalizam deliberadamente o0s povos originarios.
Gilberto Vieira dos Santos (2020) descreve esse processo
como o ressurgimento de uma "histéria macabra", uma
articulacdo estatal que busca desconsiderar os avangos
sociopoliticos conquistados pela Constituicdo Federal de
1988, tratando o territério amazdnico como um vazio a ser
ocupado e explorado. Para o autor, a retérica
governamental daquele periodo nao foi casual, mas um
projeto intencional de retrocesso que ecoa a violéncia dos
regimes de excegdo, colocando em xeque a soberania

dos povos que ali residem e protegendo apenas o0s
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interesses de quem busca a apropriagao privada do bem
comum.

Conectando essa perspectiva a realidade pratica,
Bruna Cristina Peripato (2022) identifica que esse projeto
resultou em uma severa ruptura do Estado Social. O
desmonte de o6rgdos como a FUNAI n&o representou
apenas uma ineficiéncia administrativa, mas uma
reorientacao estratégica onde o Estado deixou de atuar
como garantidor de direitos para tornar-se o principal
agente da vulnerabilizagdo indigena. Ao enfraquecer a
fiscalizagdo e a protegcdo territorial, a gestdo publica
utilizou as ferramentas da administracdo para desarticular
as salvaguardas que, historicamente, impediam o avango
de interesses predatorios sobre as Terras Indigenas,
convertendo o aparato estatal em um instrumento de
desmobilizacao e desprotecao.

Adriana Ramos (2021) complementa esse
diagnodstico ao notar que tal movimento de desmonte
colidiu frontalmente com o consenso cientifico
consolidado nas ultimas trés décadas. Enquanto a ciéncia
apontava para a necessidade urgente da conservagao da
floresta em pé, o Estado operou na contramao,
deslegitimando o conhecimento técnico e os marcos

juridicos internacionais que regiam a politica ambiental.
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Essa atitude revela como a colonialidade do poder, ao
hierarquizar conhecimentos, permite que decisores
politicos ignorem dados empiricos em favor de ideologias
que priorizam a exploragado econdémica imediata sobre a
sobrevivéncia ecossistémica, colocando em risco nao
apenas os povos indigenas, mas o equilibrio climatico
global.

O embate entre a racionalidade estatal e os direitos
originarios, conforme descrito por Quijano (2005), € uma
prova da resiliéncia da colonialidade na estrutura do pais.
O eurocentrismo estatal insiste em tratar a Amazdbnia
através da lente da utilidade mercadoldgica, ignorando
que, para os povos indigenas, o territério ndo € um mero
insumo, mas a base material e espiritual de sua
existéncia. Essa desconexao entre a visao do Estado e a
realidade das populagbes locais € o que define a
persisténcia do padrdo de poder colonial no século XXI,
reforcando que, enquanto ndo houver o rompimento com
essa légica, o Estado brasileiro continuara operando

como um bracgo operacional de um projeto de morte.
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O Estado como Agente da "Velha Politica" e a Erosao
Institucional

A gestdo governamental do quadriénio 2019-2022
ndao pode ser interpretada como um conjunto de
equivocos administrativos casuais, mas sim como uma
estratégia deliberada de desmantelamento das
salvaguardas democraticas. Gilberto Vieira dos Santos
(2020) define esse periodo como o retorno de uma "velha
politica" que, longe de ser um anacronismo, atua como
uma forcga ativa de desestabilizagdo. Ao revisar o contexto
desse governo, percebe-se um esforgo continuo para
rasgar o pacto social consolidado pela Constituicdo de
1988, tratando os avangos na protecdo dos povos
originarios como entraves ao projeto nacional de
desenvolvimento, o que permitiu o avanco das violagdes
em um ritmo sem precedentes.

Essa postura estatal encontra sua génese na
"colonialidade do poder", conceito central em Anibal
Quijano (2005). Para o autor, a estrutura do Estado-nacgéo
moderno em paises latino-americanos frequentemente
reproduz hierarquias herdadas do periodo colonial, onde
as instituicdbes servem, primordialmente, para manter a

dominacgéo de grupos sobre outros. No Brasil recente, o

-38 -



Estado abandonou o seu papel de tutor e garantidor de
direitos constitucionais para assumir a fungdo de um
agente que facilta a desapropriacdo e o conflito,
reafirmando um padrédo de poder onde a vida indigena é
sacrificavel em nome do lucro, em wuma clara
demonstracdo de que as instituicbes podem ser
instrumentalizadas contra seus proprios propositos
originais.

Bruna Cristina Peripato (2022) aprofunda esse
diagnostico ao identificar uma "ruptura do Estado Social".
O esvaziamento de 6rgaos como a FUNAI nao foi apenas
uma reducado or¢amentaria, mas uma erosao institucional
planejada para impedir que o Estado cumprisse seu dever
de demarcar e proteger Terras Indigenas. Ao retirar o
suporte institucional que garantia a seguranga juridica dos
territérios, o governo federal ndo apenas omitiu-se, mas
legitimou a invasédo e a exploragao ilegal, convertendo o
aparato estatal em uma ferramenta de desarticulagao dos
direitos coletivos que, até entdo, eram protegidos pelo
arcabouc¢o normativo do Estado de Direito.

Nesse processo de erosdo, Adriana Ramos (2021)
observa como o desmonte institucional foi acompanhado
por uma campanha de descrédito contra os 6rgdos de

fiscalizagdo e as organizacbes da sociedade civil. Ao
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rotular o trabalho de protecdo ambiental como ideoldgico
ou prejudicial ao crescimento, o Estado criou um ambiente
onde a propria legislacdo de protecdo passou a ser
questionada, gerando insegurancga juridica e estimulando
a pratica de crimes ambientais. Esse movimento, segundo
a autora, choca-se frontalmente com o histérico de
politicas implementadas nas ultimas trés décadas,
jogando por terra a credibilidade do Brasil no cenario
internacional e minando a confianga das populagbes
afetadas nas instituicdes estatais.

A "histéria macabra" citada por Santos (2020)
ganha materialidade nessa erosdo, pois o0 Estado
resgatou taticas autoritarias para silenciar vozes
dissidentes, incluindo a perseguicdo de liderangas
indigenas por orgaos de inteligéncia e seguranga. A
utilizacdo de mecanismos como a Policia Federal para
investigar defensores de direitos € um exemplo claro de
como a estrutura estatal foi mobilizada para intimidar
aqueles que lutam pela preservacdao de seus modos de
vida. Essa pratica demonstra como a "velha politica" se
vale do poder coercitivo do Estado para sustentar um
projeto de dominagado que, no fundo, € uma extensao da
l6gica colonial, tratando o territério como um espdlio e nao

como um espaco de vida.
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A racionalidade eurocéntrica vs. o consenso cientifico

A disputa entre a racionalidade estatal brasileira do
periodo 2019-2022 e o consenso cientifico global sobre a
Amazbnia ndo foi um incidente fortuito, mas o reflexo de
um projeto de poder profundamente enraizado. Anibal
Quijano (2005) denomina "miopia eurocéntrica" a
incapacidade de certas estruturas de poder em
reconhecer formas de conhecimento que ndo se alinhem
com a légica da modernidade capitalista. Esse padrao de
poder, que hierarquiza o saber cientifico ocidental sobre o
saber tradicional quando este |he é conveniente — e o
descarta quando ndo é —, permitiu que a gestdo
governamental desqualificasse, de forma deliberada, os
alertas sobre o desmatamento, tratando-os como
ideologia em vez de evidéncias empiricas da destruicao
ecossistémica.

Ao analisar o comportamento desse governo,
Adriana Ramos (2021) destaca o colapso do dialogo entre
a gestdo publica e a ciéncia. Enquanto o consenso
cientifico apontava para a urgéncia da conservacédo da
floresta como condicdo para a estabilidade climatica
global, o Estado operou na contram&o, desmantelando os

orgaos de monitoramento e intimidando pesquisadores.
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Essa rejeicdo nao foi apenas uma escolha técnica, mas
uma necessidade politica: para sustentar a logica da
"velha politica" mencionada por Gilberto Vieira dos Santos
(2020), era imperativo eliminar os fatos que atestavam a
catastrofe ambiental, mantendo o pais submerso em uma
narrativa de negagéo que servia aos interesses imediatos
do agronegocio e da mineragéo ilegal.

Bruna Cristina Peripato (2022) argumenta que essa
postura reflete a ruptura do Estado Social, onde a
protecdo a vida e aos territorios indigenas foi substituida
pelo primado do extrativismo predatorio. A racionalidade
eurocéntrica de Quijano (2005) explica essa escolha ao
revelar como, nesse padrdao de poder, a natureza é
percebida meramente como um recurso inesgotavel para
a acumulagao de capital. A Amazbnia, sob essa lente,
deixa de ser um bioma complexo e vital para se tornar um
espaco de valorizagao financeira, justificando a supressao
de qualquer entrave juridico ou cientifico que limitasse
essa exploracdo, evidenciando o qudo profunda é a
colonialidade na base do pensamento do poder central.

A militarizagdo do campo ambiental, observada por
Adriana Ramos (2021), complementa esse cenario de
resisténcia ao saber cientifico. Ao deslocar a gestao

ambiental para esferas de segurancga e controle, o Estado
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impbs uma loégica de comando avessa ao debate, a
transparéncia e a colaboracdo com o corpo técnico
especializado. Essa transicdo ndo visava ©
aprimoramento da fiscalizagdo, mas o silenciamento das
evidéncias de desmatamento ilegal que a ciéncia
produzia, tratando o conhecimento técnico como uma
ameaca a soberania e ao projeto nacionalista,
demonstrando a hostilidade da colonialidade a qualquer
forma de verdade que confronte seus dogmas de
dominagéo.

A "velha politica" de Santos (2020) é alimentada
por essa resisténcia a evidéncia técnica, mantendo-se no
poder através da manipulagdo da opinido publica e da
criacdo de cortinas de fumaca. Ao insistir na superioridade
de um modelo de desenvolvimento colonizador, o Estado
brasileiro negligenciou que a ciéncia é a ferramenta que
pode apontar o caminho para a sobrevivéncia a longo
prazo, ndo apenas da floresta, mas da propria sociedade
brasileira. A persisténcia dessa légica colonial prefere o
risco do colapso a renuncia de seus dogmas, provando o
quao profunda é a fixacdo das estruturas estatais
brasileiras em um passado colonial que ainda insiste em

moldar o nosso futuro.
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Consideragoes Finais

A analise realizada ao longo deste trabalho
demonstra que o desmonte socioambiental verificado no
Brasil entre 2019 e 2022 nado constituiu um fenédmeno
isolado ou meramente administrativo. Conforme
evidenciado pelas reflexdes de Gilberto Vieira dos Santos
(2020), o que se observou foi a reativagcdo de uma "velha
politica" que busca, sob um manto de autoritarismo e
retérica nacionalista, desmantelar as conquistas
democraticas consagradas na Constituicdo de 1988. Esse
movimento, ao instrumentalizar o Estado para promover o
enfraquecimento dos povos originarios e a degradagao do
bioma, confirmou que a estrutura estatal foi utilizada como
um agente ativo na violagdo sistematica de direitos
fundamentais, retrocedendo décadas de protecéo
socioambiental.

Sob a perspectiva da colonialidade do poder de
Anibal Quijano (2005), compreende-se que esse
desmonte €& sustentado por uma racionalidade
eurocéntrica que insiste em hierarquizar a vida e o
territério em favor do capital. A Amazoénia, sob essa lente,
€ reduzida a um repositério de recursos para a

acumulagao, ignorando a complexidade dos saberes e a
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existéncia historica dos povos que a habitam ha milénios.
A persisténcia desse padrdo de dominacgao revela que as
instituicdes brasileiras, quando desprovidas de uma
postura verdadeiramente democratica e diversa, tendem a
reproduzir modelos de exclusdo e violéncia que se
pretendiam superados, reafirmando a necessidade de
uma descolonizacdo do pensamento estatal.

O diagnéstico de Bruna Cristina Peripato (2022)
acerca da ruptura do Estado Social reforca como o
esvaziamento das instituicbes de protecdo foi o
mecanismo determinante para a exposicao dos territorios
indigenas a devastacdo. A auséncia do Estado no
cumprimento de seu dever protetivo ndo foi uma falha,
mas uma decisdo politica que legitimou o conflito e a
impunidade, abrindo precedentes perigosos para a
apropriacdo privada de bens comuns. Essa erosao
institucional ndo somente desorganizou a vida nas
aldeias, mas também fragilizou a seguranga de todos os
cidaddos brasileiros, ao comprometer o0s servicos
ambientais vitais que a floresta presta para a manutencao
da vida no planeta.

Ademais, o embate com o consenso cientifico,
conforme salientado por Adriana Ramos (2021), revelou

um Estado que, ao negar evidéncias sobre o
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desmatamento e as mudancgas climaticas, isolou-se do
compromisso ético com a sobrevivéncia ecossistémica
global. A rejeicdo ao saber cientifico e a militarizacdo da
pauta ambiental ndo visavam apenas o controle
administrativo, mas a imposi¢do de uma visao de mundo
avessa ao dialogo e a transparéncia. Esse negacionismo
estatal evidenciou o alto custo diplomatico e social da
insisténcia em dogmas que ignoram a realidade
ambiental, posicionando o Brasil em um lugar de
isolamento nas discussdes sobre o futuro climatico do
planeta.

Conclui-se, portanto, que a superagao desse
cenario demanda uma ruptura profunda com a
colonialidade do poder que ainda molda a arquitetura
institucional do pais. A reconstrucdo da politica
socioambiental exige, além da retomada dos
investimentos e  6rgdos de fiscalizagdo, um
reconhecimento efetivo da autodeterminacédo dos povos
indigenas como pilar da democracia. Como ensinam o0s
autores aqui articulados, € urgente abandonar a miopia
que trata a Amazdnia como um espalio colonial, passando
a reconhecé-la como o alicerce fundamental para a justica

climatica e para a construcido de um futuro que, enfim,
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respeite a diversidade humana e natural de forma plena e

soberana.
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Resumo: Este presente trabalho busca analisar o conceito de
terricidio da autora mapuche Moira Millan em sua obra literaria
“El tren del olvido” (2019). Em que, a obra é uma forma de
resisténcia contra a destruicdo da terra, dos direitos e das
memorias ancestrais do povo mapuche. De maneira que, o
conceito de terricidio acaba desenvolvendo exatamente as
formas que essas praticas exploraram estes territorios. O
trabalho tem como objetivo investigar e identificar como a obra
“El tren del olvido” (2019) articula os conceitos de terricidio,
memoria e resisténcia de forma a propor criticas sociais e
formas diferentes de existéncia fundamentadas dentro da
cosmovisao mapuche. A metodologia utilizada neste trabalho
foi a da analise de conteddo como sua forma principal de se
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analisar como a obra utiliza dessas referéncias dentro de seu
texto para articular sobre a terra como sujeito, sobre o corpo
como extensao do territorio e sobre a transmissdo da memoaria
ancestral. Dessa forma, a obra “El tren del olvido” (2019) de
Moira Millan desenvolve a ideia do esquecimento imposto pela
colonizagdo e como o restabelecimento da conex&o ancestral
com a terra é necessario para a continua existéncia dos povos
ancestrais. Assim, a obra acaba desenvolvendo que a terra
para 0 povo mapuche é um sujeito e fonte de sabedoria, de
forma que se faz necessario uma mudanga da ldogica
exploratéria para uma légica voltada para o cuidado e a
reciprocidade para que seja reafirmada a importancia das
memoarias ancestrais e do cuidado com a terra.

Palavras-chave: Povos originarios, Terricidio, Moira
Millan, Literatura.

Introducgao

O presente trabalho foi realizado com a proposta
de analisar como o conceito de terricidio se demonstra
dentro da obra “El tren del olvido” (2019) escrita pela
ativista mapuche Moira Millan. Em que, a obra ¢é
demonstrada como um espago de recuparacido e
valorizagao das vozes indigenas que foram historicamente
silenciadas por praticas coloniais realizadas na regiao
andina da Argentina. De forma que, durante o
desenvolvimento do livro, a cosmovisdo mapuche ¢é

demonstrada como uma forma de se conceber a terra
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como um sujeito e um espago de memoria coletiva, em
que se é criada uma critica ao capitalismo colonial e a
féormula alternativas éticas e politicas inspiradas nas
ideias do “Buen Vivir”.

Para a realizagao de tal analise foi adotado como
metodologia a analise de conteudo, para que se busque
identificar como a obra consegue mobilizar e se utilizar de
elementos simbolicos e discursivos que refletem sobre a
terra como sujeito, o corpo como extensao do territorio e a
transmissdo de memodria ancestral como pratica de
continuidade historica e cultural. Isto se faz com o objetivo
de analisar e entender como Moira Millan consegue
desenvolver e articular dentro da narrativa as dimensdes
que envolvam a memoaria, o territério, a espiritualidade e a
critica social, ndo sé6 como temas mas também como
expressdes ontolégicas relacionais  proprias da
cosmovisdo mapuche.

Dentro desta perspectiva, o conceito de terricidio,
que € também desenvolvido pela autora em sua obra
“Terricidio” (2025), permite a compreensdo de forma
ampliada as diversas formas de violéncia que foram
exercidas sobre os territérios e os povos originarios,
articulando dimensdes ambientais, culturais, espirituais e

politicas. Assim, a obra consegue denunciar este
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processo de terricidio, que define a destruicdo dos
territorios e das espiritualidades indigenas em fungéo de
avancgar projetos econémicos baseados no extrativismo e

na financeirizagao da terra.

Contexto da obra

Na obra, Millan narra a histéria do povo mapuche
através da personagem Llankaray, que conta a histéria de
vida de sua mae e avo, trazendo como contexto historico
a chamada Campanha do Deserto, que foi uma expansao
territorial realizada pelo Estado Argentino na regido da
Patagbnia, de maneira a revisitar traumas, expulsdes e
violéncias coloniais que ocorreram na época. Com o fim
de atribuir que os males causados ao povo mapuche nao
foram somente fisicos, mas também culturais ao forgarem
uma grande quantidade de mapuches a viverem longe de
suas terras e de acordo com uma cultura dominadora
diferente de sua cosmovisio, territoriais ao tomarem suas
terras ancestrais para entregarem a fazendeiros e para
avangar um processo industrializador e mercantil, e
espirituais ao destruirem a conexao entre estes territérios

e muitos do povo mapuche.
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Dessa forma, a obra consegue entrelagar
memorias individuais com as memorias coletivas ao
demonstrar que somente com a preservacdo destas
memorias que se € possivel restaurar os saberes e
conexdes ancestrais, para a construgdo de um relato em
que a natureza e a espiritualidade mapuche nao figuram
somente como um pano de fundo mas como sujeitos

maiores de memoria e resisténcia.

Memoria e resisténcia

A obra deixa claro que a colonizacdo nao somente
tentou apagar a cultura ancestral dos povos nativos, mas
também tentou substituir por completo estas culturas por
culturas eurocéntricas completamente diferentes dos
saberes ancestrais nativos da terra, com os povos
indigenas sendo forgados a sairem de suas terras para
trabalharem e estudarem seguindo modos de vida
diferentes daqueles que estes povos vivem, com muitas
criancas tendo que sair de suas casas e irem para longe
de suas familias por varios dias para estudarem em
escolas e muitos homens saindo das terras que suas
familias viviam para trabalharem para donos de terra

brancos, muitas vezes recebendo salarios infimos e em
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condicbes precarias, além de que frequentemente seus
patrées conseguiram suas terras as tomando de outros
povos indigenas que foram forgadamente deslocados.

De tal forma que, isto acaba se refletindo
atualmente em uma sociedade que foi altamente
colonizada, em que os saberes antigos foram e s&o
constantemente apagados em troca de uma cultura
colonizadora europeia. Com muitos destes saberes
ancestrais sendo ostracizados como algo considerado
“‘estranho” ou entdo até mesmo “profano”, no qual, estes
saberes acabam sendo deixados de lado em favor de
saberes que sao considerados mais aceitaveis,
principalmente quando se trata de saberes que vao contra
uma logica de mercado ou entdo de saberes que levam
dentro de si uma busca pela retomada do que ja foi
esquecido. Assim sendo, estes saberes com o passar do
tempo sdo esquecidos e colocados de lado, até mesmo
muitas vezes pelos préprios povos ancestrais, que com o
decorrer do tempo s&o oprimidos pela sociedade em que
vivem por conta de tentarem preservarem e viverem de
acordo com estes saberes.

Assim, a memoria ancestral demonstrada funciona
como uma forma de reconexdo com a natureza e com

modos de vida alternativos, com a continuidade da
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memoria ancestral sendo apresentada como uma forma
de resisténcia e preservacido de verdades ancestrais.
Sendo assim, esta importancia € expressada na obra
através da propria narrativa que ao contar a historia da
avo, da mae de Llankaray de diversas historias
envolvendo o povo mapuche através de suas préprias
perspectivas, coloca a importancia da memaria no centro
narrativo como forma de se recuperar o que foi perdido e

criar algo novo.

Territério como sujeito

Durante a obra, Millan desenvolve a ideia da mapu
(terra) como sujeito didatico e relacional, sendo capaz de
criar elacdes e passar ensinamentos importantes para
aqueles que tém uma conexao com estas terras, no qual
as dimensdes do territério, do corpo e do espirito ja séo
representadas como partes inesperaveis e entrelacadas
da existéncia mapuche.

De maneira que, o territério ou a mapu, guardam as
memorias, 0os ensinamentos e as histérias ancestrais, e
ao se criar uma conexao com estes territérios também se

cria uma conexao com estas memorias, ensinamentos e
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historias ancestrais, mostrando a necessidade que os
povos ancestrais tem de criar conexdes com seus
territérios, a importancia destas conexdes como um todo e
como a terra pode ser vista como algo que vai além de
somente recursos naturais ou entdo somente territdrio
para ser vista como um sujeito que tem direitos e uma
relevancia cultural nas comunidades indigenas. Assim, as
agressdes que sao realizadas contra a terra também sao
agressdes contra todas essas dimensdes de existéncia,
uma vez que causam um rompimento destes povos com
os lacos ancestrais da terra.

Dessa forma, se rompe com as ideias e nogoes da
natureza como um objeto passivo e a redefine como um
sujeito ativo que participa da formacgao de identidades e
relagdes, com estas envolvendo aspectos corporais,

espirituais e territoriais.

Espiritualidade como forma de existéncia

A espiritualidade é vista dentro da obra como um
dos fundamentos do viver indigena, de forma que esta
espiritualidade faz parte destes modos de vida, dentro

desta ideia também se faz importante a nocdo da
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natureza como um sujeito relacional e pedagodgico, um
sujeito que cria relagdes com aqueles que vivem com ela
€ que ensina licbes para aqueles que nutrem essas
conexdes.

De forma que, Millan descreve a espiritualidade
ancestral como um modo de vida extremamente
interligado com o territorio, trazendo a importancia de uma
conexao maior e continua entre o homem e a natureza,
para que seja preservado os significados maiores dados a
natureza e os relacionamentos ja existentes formulados
pelos povos ancestrais que existem com estas terras.

Assim, é abordado a ideia de que a luta para
preservacdo desta espiritualidade se da quando se
combate diretamente a ideia do terricidio, com este
combate podendo ser visto como uma luta pela
restauragcao do sagrado e do espiritual que habita a terra,

e pela continua resisténcia contra a colonizagao.

Terricidio

Millan explica que o terricidio faz parte de um
projeto politico de aniquilagdo que reflete a face do

colonialismo na América Latina, com este, trazendo a
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destruicdo sistematica e planejada de territérios como
espacos de vida, cultura e espiritualidade. Ameacando
nao somente uma existéncia ambiental presente nestes
lugares mas também ameagando a existéncia cultural dos
povos ancestrais que vivem em uniao com a natureza.

De tal maneira que, o terricidio ndo afeta somente
as esferas tangiveis de existéncia indigena mas também
as esferas culturais e espirituais desses povos,
principalmente os modos de vida alternativos que esses
povos praticam. Além disso, também é expressado como
estes territérios ndo sdo somente compostos por seres
que habitam neles, mas sim pela unido e pela
comunicagao de todos estes seres, com todos eles
afetando uns aos outros e com uma construcdo de
relagdes entre estes seres e o territorio.

De forma que, ao causar a destruicao destas terras
nao €& somente o ambiente fisico e ecolégico que é
afetado, mas também é apagado as conexdes espirituais
destes povos com suas terras ancestrais e os significados
que sao atribuidos a estes territorios. Logo, o terricido
pode ser visto ndo somente como uma pratica de
destruicdo ambiental, mas também como um processo

capaz de afetar corpos, territérios e espiritualidades.
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Principalmente quando se ¢é levado em
consideragao que os significados dados a estes territérios
sao unicos, com a histéria do territério e do povo em si se
entrelagando para a criagdo destes significados. Isto
significa que mesmo que este territério tenha uma
recuperacdo ecologica adequada, os significados que
uma vez foram atribuidos aquele local ainda foram
apagados e precisam ser restaurados. Também significa,
que simplesmente colocar estes povos ancestrais em
novas terras ira preservar seus modos de vida e
existéncia, uma vez que seus modos de vida, cultura e
existéncia estdo profundamente entrelagados com suas
terras ancestrais.

Assim, o terricidio pode ser visto como uma
negacao da cosmovisdo ancestral, uma forma de ruptura
com os modos de vida que compreendem a terra como
sujeito com direitos e capacidade de criar relagdes, em
outras palavras o terricidio é a quebra total entre os seres
humanos e os territérios em que eles habitam enquanto

espacos de vida, espiritualidade e ancestralidade.

Futuros possiveis e reimaginagao do mundo
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Para tal, Millan defende uma visdao de futuro
baseada na reciprocidade e na continuidade da vida, que
vai contra as ideias de terricidio. Uma visdo que consiga
quebrar com os moldes eurocéntricos e ir além, de forma
a reconhecer os saberes ancestrais como forma de
construir uma sociedade melhor. Esta visdo da autora é
fortemente construida no movimento do “Buen Vivir”,
movimento este liderado por mulheres indigenas que tem
como objetivo a construgdo de um futuro baseado em trés
fundamentos: fazer o bem as coisas, querer o bem e
pensar o bem.

Este movimento acaba por trazer ideias e formas
alternativas para os modos de vida destrutivos da
atualidade, que a obra faz questdo de mostrar,
principalmente em relagédo a consequéncia destes modos
de vida para os povos ancestrais. Desta forma, a autora
faz uso das ideias deste movimento dentro da obra como
forma de mostrar que ndo sé é necessaria uma mudanca
sobre estes modos de vida, mas também como € possivel
adotar modos de vida alternativos em seu lugar.

Assim sendo, € argumentado que para que seja
construida esta sociedade alternativa, se faz necessario a

construgcao e adocado de novas perspectivas e formas de
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se olhar o corpo, o afeto, os territérios, o futuro e os

saberes que criam a base de uma sociedade.

Consideragoes finais

Por fim, a presente pesquisa evidencia que a obra
consegue desenvolver através de sua narrativa, uma
historia potente sobre a necessidade de um
restabelecimento com as conexdes ancestrais com a terra
como uma das condi¢cdes fundamentais para ndo somente
a sobrevivéncia dos povos originarios, mas também para
a manutencao de suas formas de existéncia.

Além disso, também ¢é denunciado como as
diversas dindmicas de exploracido e violéncia que foram
impostas ao povo mapuche e a seus territorios acabaram
por facilitar na destruicao destas formas de existéncia e a
criar um projeto de terricidio que progride até os dias
atuais. Principalmente com o deslocamento forgado
destes povos e a tomada de suas terras pelo governo
Argentino, em que desconectou grande parte destes
povos de suas terras ancestrais. De forma, que a obra

serve como um objeto de denuncia desses
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acontecimentos e como uma forma de mostrar formas de
vidas alternativas baseadas na cosmovisdo mapuche.
Assim, ¢é destacado a necessidade da
transformagcdo de perspectivas, principalmente de
perspectivas coloniais para perspectivas que sao
baseadas no cuidado, na reciprocidade e na valorizagao

ativa de memorias ancestrais.
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Resumo: Este artigo analisa a critica cosmopolitica de Davi
Kopenawa ao capitalismo destrutivo, baseada na obra A Queda
do Céu, com o objetivo de entender como esse pensamento
pode auxiliar na criacdo de uma educacao descolonizadora e
sustentavel. O problema de pesquisa surge da necessidade de
ponderar como a critica indigena ao capitalismo pode contribuir
para a valorizagao de diferentes modos de vida e producdo de
conhecimento. O objetivo principal da pesquisa € examinar
como o pensamento yanomami pode contribuir para o
fortalecimento de praticas educativas criticas, sustentaveis e
interculturais. Como metodologia, empregou-se uma pesquisa
bibliografica de abordagem qualitativa, baseada em autores
como Davi Kopenawa, Boaventura de Sousa Santos e Anibal
Quijano. O trabalho aborda conceitos como a colonialidade do
poder, as epistemologias do Sul e a justica cognitiva, além de
criticar o consumismo e a exploracao da natureza fomentados
pelo capitalismo. Os resultados indicam que a cosmopolitica
yanomami sugere uma conexdao fundamentada na
interdependéncia entre humanos e natureza, o que contribui
para reflexdes significativas no ambito educacional e para o
reconhecimento dos conhecimentos indigenas como formas
validas de saber.

Palavras-chave: Capitalismo; Cosmopolitica; Educacéao
descolonizadora; Epistemologias do Sul.

Introducgao

A expectativa de um modelo de sociedade
amplamente baseado no capitalismo industrial e
financeiro criou um caminho para a exploragao de todos
0s recursos naturais por muitas nagdes ao longo de

muitos anos, especialmente nos séculos XX e XXI,
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quando essa ideia atingiu seu 4pice com o
desenvolvimento de vastos recursos que convergiram
para sustentar essa mesma logica de exploragéo.

Embora esse processo nao seja exclusivamente
econdmico, ele representa o poder colonial definido por
Anibal Quijano (2005), cujo conceito de colonialidade do
poder representa uma estrutura na qual o conhecimento e
a existéncia sdo condicionados por padrdes
eurocéntricos, que sado normas, valores e visbes de
mundo baseados na cultura, histéria e estética europeias,
inviabilizando saberes que ndo se pautam pela
acumulagao. A cosmopolitica de Davi Kopenawa, defende
a Amazdénia como um organismo vivo, servindo como um
elo entre os Yanomami, a floresta (Urihi) e os n&o
indigenas (napé), refletindo essa verdade no contexto
amazodnico, confrontando o capitalismo industrial. O xama,
em seu livio A Queda do Céu (2015) escrito com
colaboracdo de Bruce Albert, oferece uma analise
perspicaz do “povo da mercadoria”, explicando o declinio
de uma comunidade que n&o possui mais a compreensao
ou a capacidade de viver em harmonia com a “terra-
floresta”, caracterizando o capitalismo como uma maquina

de destruicao da terra.
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Contudo, apesar que esse testemunho seja
extremamente relevante, juntamente com o crescente
desenvolvimento das epistemologias do Sul (Santos,
2007, 2020), existe um grande lapso nos estudos
académicos sistematicos da critica indigena ao
capitalismo, especialmente sob uma perspectiva filosofica,
ética ou politica. Muitas pesquisas se limitam
frequentemente as dimensdes antropolégicas e/ou
socioldgicas; entretanto, ndo conseguem ir além dessas
perspectivas para uma compreensao plena das
alternativas ontoldgicas e cosmopoliticas propostas por
outros pensadores, como o notavel Kopenawa. A
realidade e a situagdo atual levam a seguinte questao
relativa ao presente estudo: de que modo a critica
cosmopolitica de Davi Kopenawa ao capitalismo
destrutivo consegue atuar contribuindo para a
consolidacdo de uma educacdo anticolonial e
ambientalmente sustentavel?

Diante disso, o objetivo geral deste artigo € efetuar
uma analise critica cosmopolitica ao capitalismo
destrutivo formulada por Davi Kopenawa em A Queda do
Céu e investigar suas contribuicdes para a construcao de
uma educagao descolonizadora e ambientalmente

responsavel. Estabeleceram-se como objetivos
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especificos: a identificagcdo das categorias criticas
utilizadas por Kopenawa para descrever o capitalismo; a
compreensao da visdo alternativa de humanidade e
natureza na cosmologia Yanomami; e a articulagao destas
concepgbes com teorias contemporaneas sobre justica
cognitiva e educacéo intercultural.

A justificativa da escolha deste tema é explicita
pela emergéncia acerca do debate climatico e pela
necessidade de reconhecimento dos povos originarios
como produtores de ciéncia e filosofia. Este estudo é
relevante no ambito educacional por proporcionar a
ampliacdo do debate sobre critica indigena ao
capitalismo, na tentativa de descolonizar o saber
académico. Educacionalmente, o texto colabora na
formacao critica de estudantes de graduagao, pois terdo
acesso a um amplo repertério; socialmente, a relevancia
manifesta-se na valorizagao dos saberes indigenas como
recursos legitimos e necessarios para enfrentar a crise
socioambiental global.

O texto esta estruturado da seguinte maneira: a
primeira secao apresenta um arcabougo tedrico sobre
epistemologias do sul e a descolonizagdo da educagao, a
segunda contém uma analise do pensamento de

Kopenawa seguindo a metodologia de Bardin (2016) e,
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por fim, as conclusdes finais sintetizam as contribuigdes
do pensamento Yanomami para uma pedagogia critica e

sustentavel.

Capitalismo, cosmopolitica e educacgao
descolonizadora: uma analise a partir de Davi
Kopenawa

N&o se pode explicar o capitalismo hoje olhando
apenas para o mercado. E necessario considerar também
a influéncia da politica e da produgao de conhecimento na
vida das pessoas. Boaventura de Sousa Santos (2007 e
2020), por meio das Epistemologias do Sul, destaca
justamente essa questdo ao mostrar como o sistema
valida apenas alguns tipos de saber e ignora ou
desqualifica outros. Nessa perspectiva ha uma espécie
de divisdo simbdlica que distingue os conhecimentos
considerados validos dos que sao invisibilizados. Essa
ideia é expressa por meio do conceito de "linha abissal",
que evidencia como o pensamento ocidental estabelece
fronteiras que excluem outras formas de saber.

A discusséo esta diretamente ligada ao conceito de
colonialidade do poder, apresentado por Anibal Quijano

(2005). Esse conceito demonstra como as estruturas
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estabelecidas durante o periodo colonial ainda afetam a
organizagdo da sociedade contemporanea, especialmente
no que se refere a hierarquizacdo dos saberes e das
culturas.

Nesse quadro, o capitalismo funciona como um
modo de organizar a existéncia humana, estabelecendo
como devemos nos desenvolver e ocupar o planeta. A
exploracdo da natureza, portanto, ndo €& um erro
sistémico, mas parte da prépria natureza do capitalismo,
que tende a enxergar tudo o que existe apenas como
recurso a ser aproveitado economicamente (Santos,
2020).

Essa perspectiva entra em desacordo com as
cosmologias indigenas, que entendem o mundo por meio
de conexbes de interdependéncia entre pessoas,
natureza e espiritualidade. Nesse contexto, acerca da
natureza, Kopenawa (2015, p. 469) afirma que:

Noés nascemos na mata, crescemos
nela e nela nos tornamos xamas. Ao
contrario dos brancos, cuidamos dela,
COmoO nossos maiores antes de nos,
porque sem ela ndo poderiamos viver.
Por isso o espirito da fome sempre
esteve longe dela. Queremos que
nossos filhos e netos possam também
se alimentar da floresta.
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Fica evidente a dependéncia, explicando que a
floresta € o alicerce para seu povo sobreviver. Enquanto
os colonizadores destroem a natureza por dinheiro, os
indigenas a protegem e tiram dela apenas o necessario,
mantendo uma relagdo de interdependéncia, defendendo
que cuidar da mata é garantir o futuro.

Assim, ao trazer essas reflexdes para o campo
educacional, cria-se a oportunidade para uma proposta de
educacao descolonizadora, que visa reconhecer diversas
formas de conhecimento e expandir a compreensido do

mundo além da perspectiva predominante.

O “povo da mercadoria” e a légica do
capitalismo destrutivo

Davi Kopenawa evoca a ideia de "povo da
mercadoria” como uma critica as sociedades Ocidental,
que enxergam as coisas da floresta como um meio de
extrair insumos visando o consumo, ou seja, grupo de
pessoas focadas em lucro imediato, mais presente nas
areas das comunidades, inclui invasores de terras,
madeireiros ilegais, garimpeiros e outros exploradores,

obcecados pelo consumismo, que transformam a terra e a
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floresta em pastagens, madeira e ouro. Eles sacrificam o
futuro por ganhos faceis. O consumismo, como estilo de
vida, € uma mentalidade que vai além da economia, pois
reflete uma busca constante por bens materiais e uma
vida centrada no consumo, moldando a forma como as
pessoas enxergam o mundo.

Kopenawa enfatiza ainda que essa mentalidade
influencia o modo de pensar das pessoas, fazendo com
que elas organizem suas vidas em torno do consumo e da
valorizacdo de posses materiais (Kopenawa e Albert,
2015). Essa lbégica apresenta um padrdo que exige
crescimento permanente, desconsiderando os limites
ambientais. Ainda destaca que esse modo de pensar
altera a maneira como as pessoas raciocinam, fazendo
com que organizem suas vidas em funcéo do consumo e
da valorizacado de bens materiais.

O capitalismo, portanto, enquanto sistema de
producdo, € também atravessado por uma loégica que
molda comportamentos e visdes de mundo, ele se
fundamenta em uma forma de encarar o mundo que
nasceu bem longe, por exemplo, da realidade amazbdnica.
Ele opera com uma logica que ignora o sistema natural
que nos sustenta, o planeta, disseminando a destruicédo e

limitando a vida. Dessa forma, ele também fabrica o
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esquecimento, naturaliza o absurdo e estrutura o racismo
e o patriarcado como pilares da sociedade. Essa visdo de
mundo ndo era universal, e, para se impor, precisou
eliminar comunidades, etnias, grupos sociais, crengas e
formas de se relacionar com a terra. E impossivel discutir
o0 capitalismo sem reconhecer que sua prepoténcia se
baseia em uma perspectiva eurocéntrica, que se acha
superior a outras culturas principalmente as nativas, que
se renova ao longo do tempo a partir de novos centros
que ele mesmo cria. Assim, o capitalismo também
universaliza praticas destrutivas e marginaliza os

conhecimentos e praticas que promovem a vida.

Como afirma Kopenawa (2015, p. 429), a relagéo
dos brancos com os objetos indigenas revela uma

contradicao:

Afinal, depois de ver todas as coisas
daquele museu, acabei me perguntando
se os brancos ja ndo teriam comecgado a
adquirir também tantas de nossas
coisas sO porque nos, Yanomami, ja
estamos comecando também a
desaparecer. Por que ficam nos pedindo
Nossos cestos, N0OSsSOs arcos € Nossos
adornos de penas, enquanto
garimpeiros e fazendeiros invadem
nossa terra?
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Logo, fica explicito que os indigenas em relagéo a
sua cultura s&o tratados como algo precioso, por poderem
ser uma poténcia de exploragdo, mas a0 mesmo tempo
tem suas necessidades basicas negligenciadas. A
transformagao da cultura em mercadoria para exibicao e
consumo, dissociada de suas raizes, evidencia a
permanéncia de uma logica colonial que trata o indigena
como objeto decorativo em vez de sujeito de direitos. A
analise de Kopenawa reforca que a identidade cultural é
indissociavel da protecao territorial; ndo ha como exaltar
saberes e tradicbes sem assegurar a integridade das
terras e o direito a autodeterminagao desses povos.

Diante disso, a sociedade ocidental geralmente vé
a floresta como algo para usar, ja os Yanomami a
consideram um ser vivo, vital para a vida. Tal diferenca
mostra um choque claro entre duas formas de ver o
universo. Assim, percebe-se que a critica a0 mundo do
consumo vai além de soO falar dos danos ao ambiente,
incluindo uma analise maior dos valores da sociedade
atual, como a ideia de sempre progredir e o foco em
consumir (Kopenawa; Albert, 2015).
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A visdo cosmopolitica yanomami: a terra-
floresta, os xapiri e a interdependéncia

A cosmopolitica yanomami, conforme demonstrada
por Davi Kopenawa, configura um jeito totalmente novo de
pensar sobre a natureza, a sociedade e o saber, diferente
do que vemos no Ocidente. Nessa forma de ver o mundo,
a "terra-floresta" (Urihi) € como um ser vivo, onde
pessoas, bichos, espiritos e coisas da natureza estdo
todos ligados, dependendo uns dos outros. Segundo
Kopenawa (2015, p. 468):

A floresta esta viva, e é dai que vem
sua beleza. Ela parece sempre nova e
Umida, ndo é? Se nao fosse assim, suas
arvores nao seriam cobertas de folhas.
Nao poderiam mais crescer, nem dar
aos humanos e aos animais de caca os
frutos de que se alimentam. Nada
poderia nascer em nossas rogas. Nao
haveria nenhuma umidade na terra
tudo ficaria seco e murcho, pois a agua
também estad viva. E verdade. Se a
floresta estivesse morta, nés também
estariamos, tanto quanto ela! Ao
contrario, esta bem viva.
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Essa afirmacédo enfatiza uma visdao ontoldgica
distinta da tradicdo ocidental, considerando a floresta
como um ente vivo com capacidade de acido. Nesse
contexto, a Vvitalidade da floresta transcende seus
aspectos biologicos, incluindo uma interdependéncia entre
todos os elementos que a formam, como agua, solo,
fauna e até mesmo os seres humanos. Os xapiri, que séo
os espiritos que vivem na floresta, reforcam essa ligacao
entre tudo, mostrando que o mundo so6 fica em equilibrio
se cuidarmos dessas relagbes com os espiritos. Destruir a
natureza, entdo, ndo € s6 um problema fisico, mas
também quebra a harmonia do universo.

Essa visdo torna a ideia de sustentabilidade muito
maior, incluindo o que sentimos, o que acreditamos e o
que consideramos certo. Diferente do que costumamos
ver, onde a sustentabilidade é s6 cuidar dos recursos, a
cosmopolitica yanomami propdée mudar totalmente a
forma como nds, humanos, nos relacionamos com o
mundo. Além disso, essa ideia de que tudo depende de
tudo nos ensina a cuidar, mostrando que sé vamos
sobreviver se protegermos a floresta. Desse modo, é
notério que a visdo de mundo yanomami vai além de
crencas ou simbolismos, apresentando-se como uma

analise da sociedade atual. Ao ver a floresta como viva e
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ativa, desafia a ideia ocidental de que o ser humano é
central. Em vez disso, sugere uma interdependéncia onde
a vida humana depende do equilibrio entre tudo no
mundo.

Essa visdo mostra que a crise ambiental ndo & so6
por erros, mas por uma légica que separa cultura e
natureza. Através da analise da obra aqui referida é
pudemos perceber que a separagao nao existe para os
yanomami, onde natureza, espirito e sociedade se unem.
Destruir a floresta ndo € s6 perder recursos, mas romper
lagos que sustentam a vida em varios aspectos. Outro
ponto importante € a critica ao desenvolvimento que
explora recursos sem limites. Enquanto o capitalismo
busca crescer sem parar, a visdo yanomami defende
limites, equilibrio e cuidado de todos. Isso implica
entender que sobreviver ndo é dominar a natureza, mas
conviver com respeito.

Esta perspectiva expande o entendimento sobre
politica, incorporando espiritos, animais e a natureza na
discussdao como participantes que moldam o mundo em
conjunto conosco. Ela ndo se limita apenas as
instituicbes; ela abraga outras formas de existéncia e
desafia a maneira moderna de pensar. Ao incorporar essa

visdo na educagdao, temos a chance de criar um
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aprendizado que realmente aprecia diferentes
conhecimentos e vivéncias. A perspectiva yanomami vai
além do aprendizado, é uma forma de harmonizar nossa
interacdo com o planeta e com as pessoas que nele
habitam. Isso contribui para a formagdo de uma
comunidade mais equilibrada, justa e atenta ao que se
passa a sua volta.

Portanto, a cosmopolitica dos Yanomami n&o
apenas destaca as questdes do capitalismo. Ela
ultrapassa as fronteiras e proporciona uma nova
perspectiva, uma nova maneira de ver o mundo. De fato,
essa perspectiva nos motiva a buscar novos métodos
para coexistir, preservar o meio ambiente e reconsiderar

nossa conexao com tudo o que existe.

Dialogo com teorias criticas contemporaneas

O pensamento de Davi Kopenawa, por sua vez,
abre caminhos para didlogos com varias correntes
tedricas atuais, sobretudo aquelas que questionam os
limites da modernidade ocidental e do capitalismo global,
um exemplo disso € a crise climatica, em sua obra ele

destaca bastante sobre o colapso ambiental provocado
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pela ganancia do “povo da mercadoria.” Mostrando como
0 desmatamento e o garimpo ndo sé acabam com a
floresta, mas ameacam a prépria humanidade. Tudo isso
tem muito a ver com o Antropoceno, que € essa nova era
geoldgica em que o impacto humano esta moldando tudo.
Porém, para Kopenawa, “natureza” nao é simplesmente
um recurso pra gente explorar, mas sim uma parte viva de
quem somos. Isso ja aponta para uma discussao bem
mais profunda sobre sustentabilidade, muito além do
basico.

Nesse aspecto, as epistemologias do Sul, a critica
a colonialidade e as teorias da justica cognitiva fornecem
recursos conceituais para entender e expandir a critica
indigena, pois, trazem ideias-chave para a critica
indigena, principalmente quando apontam o epistemicidio,
que nada mais é do que sufocar saberes locais usando
uma visdo eurocéntrica visando sobrepor culturas nao
tradicionais daquele povo. Além disso, também ajudam a
valorizar outros modos de ver o mundo, formas de viver e
ocupar territorios que costumam ser deixados de lado. Na
pratica, essas teorias fazem a luta indigena sair do campo
local e entrar numa briga global, buscando igualdade nos

saberes.
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Boaventura de Sousa Santos (2020) sugere que
devemos desenvolver uma “ecologia de saberes”, que €&
um dos principais conceitos desse autor presente em
seus trabalhos como Epistemologias do Sul, defendendo
que em vez de existir apenas um jeito “certo” de conhecer
o mundo, a proposta ideal € reconhecer a convivéncia e o
didlogo entre varias formas de saber, como o
conhecimento cientifico, o indigena, o popular, o religioso,
o artesanal e outros. Ou seja, uma abordagem que se
fundamenta no reconhecimento da  diversidade
epistemologica e na valorizagdo de conhecimentos que
tém sido tradicionalmente marginalizados. Isso ecoa na
cosmologia yanomami, que ilustra que existem varias
maneiras validas de conhecer e entender o mundo.

Em paralelo, a critica que Kopenawa faz ao
capitalismo se conecta com visdées que alertam para a
falta de sustentabilidade do modelo de desenvolvimento
fundamentado na exploracdo sem limites de recursos. No
entanto, seu trabalho vai além dessas perspectivas ao
incluir aspectos espirituais e cosmoldgicos que muitas
vezes nao estao presentes nas discussdes académicas.

Essa discussdo mostra como € urgente superar
aquele olhar reducionista que insiste em encaixar os

saberes indigenas em categorias ocidentais. Fazendo
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uma ligagdo com a educagao, a escola € um direito que
também pertence aos povos indigenas, mas sua
efetivagdo exige mais do que simplesmente garantir
acesso. E preciso que esse espaco educativo seja
construido a partir de dentro, respeitando as linguas, as
tradicbes, as formas proprias de transmitir e produzir
conhecimento de cada povo. Nao se trata, portanto, de
qualquer modelo escolar, mas de uma educagao que
dialogue de maneira concreta com os saberes e modos
de vida indigenas, reconhecendo-os como fundamentos
legitimos do processo de aprendizagem. Logo, é preciso
tratar essas cosmologias com respeito pela sua
autonomia, usando uma abordagem hermenéutica,
flexivel, que n&o force tudo a caber nos velhos moldes.
Quando Kopenawa traz seu pensamento para o debate,
ele ndo s6 expande o campo das teorias criticas, mas
também desafia pressupostos tradicionais, abrindo

espaco para categorias analiticas novas.

Implicagoes para a educacgao descolonizadora e
sustentabilidade

Ao integrarmos a critica cosmopolitica de Davi

Kopenawa no contexto educacional, ha uma adesé&o para
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a criagdo de uma educagao que va contra os ideais
colonizadores e que mantenha a responsabilizagao
ambiental, questionando as atitudes capitalistas e
racionalidade ocidental que acabam por prejudicar a vida
como um todo. Isso vai de encontro com as evidéncias
do capitalismo presente na obra A Queda do Céu, onde
graves impactos socioambientais decorrentes da
exploragdo mineral, destacando que a atividade dos néao
indigenas na floresta gera n&o apenas degradagcao
ambiental, mas também a disseminacao de doencas que
afetam tanto os povos indigenas quanto os proprios
brancos. Segundo o autor, essa dindmica esta associada
a liberacdo de elementos nocivos provenientes dos
minérios extraidos, os quais contaminam o ambiente e
contribuem para a propagacao de epidemias, atingindo de
forma igual todas as populagdes ali presentes e revelando
o0 carater destrutivo dessa relagdo com a natureza
(Kopenawa e Albert, 2015).

Diante disso, nota-se a importancia da educacao
descolonizadora para formar uma populacdo de pessoas
capazes de terem pensamento critico que possibilitem a
tomar atitudes diferenciadas para assim construir
alternativas sustentaveis e ao mesmo tempo compreender

principalmente a complexidade das tensbes ambientais da
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atualidade, através do reconhecimento da diversidade
epistemologica, saberes tradicionais do povo indigena e
outros conhecimentos. A obra de Kopenawa oferece
subsidios importantes para esse processo, ao apresentar
uma visdo de mundo baseada na interdependéncia e no
respeito a vida. Principalmente pelo autor evidenciar a
necessidade de repensar as relagbes entre humanos e

natureza.

Consideragoes finais

Ao longo deste estudo, ficou claro que o
pensamento de Davi Kopenawa oferece uma critica
significativa ao capitalismo e a maneira como a sociedade
contemporanea se relaciona com a natureza. A partir do
livro A Queda do Céu, compreende-se que a exploragao
excessiva dos recursos naturais impacta ndao apenas o
meio ambiente, mas também coloca em risco a vida, os
povos indigenas e a harmonia entre os seres humanos e
a floresta. Ademais, a perspectiva cosmopolitica
yanomami oferece uma forma distinta de entender o
mundo, fundamentada no respeito, na atencdo e na

interdependéncia entre todos os seres. Os Yanomami
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consideram a floresta um ser vivo e fundamental para a
vida humana, ao passo que a logica capitalista a vé como
um recurso a ser explorado.

A pesquisa também possibilitou a compreensao da
relevancia das epistemologias do Sul e da valorizagédo dos
conhecimentos indigenas no contexto educacional. Por
muito tempo, a visdo eurocéntrica predominante ignorou
ou considerou esses conhecimentos como inferiores.
Portanto, considerar uma educagdo descolonizadora
implica aceitar que ha diversas maneiras de gerar
conhecimento e compreender a realidade. Nesse cenario,
o sistema educacional desempenha um papel essencial
na criagdo de individuos mais criticos, conscientes e
engajados em questdes sociais e acerca do meio
ambiente. Incorporar o pensamento indigena no contexto
escolar e académico enriquece nao s6 o aprendizado dos
alunos, mas também fomenta a valorizagdo as diversas
culturas existentes e aos povos indigenas.

Em suma, as reflexdes de Davi Kopenawa
desempenham um papel importante na criagdo de uma
sociedade mais justa, sustentavel e humana. Sua reflexao
nos leva a reconsiderar nossos habitos, padroes de

consumo e a forma como nos relacionamos com a
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natureza e com as pessoas ao nosso redor, evidenciando

que proteger a floresta € também proteger a vida.
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